Zydowski renesans muzyczny w Polsce i w Niemczech

Mysl zydowska w dziatalnosci Janusza Korczaka

Michael Kirchner (Harsewinkel)

Zanim przedstawi¢ okruchy moich rozmyslan o zydowskich korzeniach, z ktérych wyrosta
dziatalno$¢ pisarza, lekarza-pediatry, pedagoga i badacza natury dziecigcej Janusza Korczaka —
kilka danych biograficznych o nim samym.

Henryk Goldszmit (1878 — 1942), znany jako Janusz Korczak, byt Polakiem i Zydem, nie
polskim Zydem i nie Zydowskim Polakiem. Przez cate Zycie tozsamo$¢ byta czesto tematem jego
rozmys$lan. W miodych latach, juz jako pisarz znany takze poza granicami Warszawy, i wzigty
lekarz dziecigcy (legitymujacy si¢ znakomitym wyksztalceniem zdobytym na ,uniwersytecie
latajacym” w Warszawie oraz podczas dluzszych pobytow studyjnych w Berlinie, Paryzu i
Londynie) porzucit obiecujaca karier¢ pediatry i w 1912 r. w Warszawie zorganizowal wielki,
okazaly, budzacy podziw i1 zazdro$¢, zaktad dla sierot zydowskich z biednych domow. Przez
nastgpne 30 lat zaklad ten byl miejscem pracy pedagogicznej i prob ksztaltowania wzorcow
postepowania opartych na zasadach szacunku dla dzieci i samorzadu dziecigcego. W 1940 r. Janusz
Korczak, jako ,,0jciec sierocinca” (w latach 1912 — 1942 do jego ,,zawodow” nalezato réwniez
bycie: nauczycielem gimnazjalnym, rzeczoznawca sadowym, autorem audycji radiowych, spikerem
radia dziecigcego, politykiem spotecznym, a takze fryzjerem) towarzyszyt blisko 200 dzieciom w
drodze do Getta Warszawskiego, cho¢ on sam mogt si¢ ,,uratowac”. W sierpniu 1942 r. on, jego
wspotpracownicy i 200 dzieci zostato wywiezionych do hitlerowskiego obozu koncentracyjnego w
Treblince 1 tam zamordowanych w komorach gazowych.

W moim tek$cie nie bed¢ mowit o Korczaku — bohaterze, mgczenniku czy §wigtym, lecz
jako o wielostronnie utalentowanym myslicielu, iskrzacym si¢ pomystami, energicznym, ale
bywalo tez, ze samotnym i smutnym (czesto na granicy depresji), wreszcie o myslicielu tragicznym'
Celem wywodow, ktore zamierzam tu przedstawi¢, nie jest analiza 1 ocena dziatalnosci
pedagogicznej Janusza Korczaka, lecz proba udzielenia odpowiedzi na pytanie o jego korzenie
zydowskie 1 konsekwencje stad wynikajace. Proba ta przebiegnie w czterech etapach. Najpierw,
tytulem wstepu, powiem o waznych zrédtach zydowskich w dziele zycia Janusza Korczaka, takich

jak:

1 Kirchner, Michael: Uber Trauer, Einsamkeit und Tragik im Lebenswerk Korczaks. In: Ungermann, S. / Brendler, K.
(red.): Janusz Korczak in Theorie und Praxis. Giitersloh 2004, str. 67 — 92.
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1. szacunek dla dziecka;

2. odczytanie ,hieroglifu dziecka”;

3. wdrozenie ,etyki drugiego” (etyki reagujacej, etyki responsu) — w konteks$cie
korczakowskiej antropologii pedagogicznej, w celu ustalenia nowej relacji ,,dorosty —

dziecko”.

sk

Janusz Korczak podzielil los wielu europejskich intelektualistow zydowskich w okresie migdzy
dwoma wojnami, odrzucajac zarowno asymilacje, jak 1 ortodoksj¢. (Mam tu na mysli takie postaci
jak Gustav Landauer, Franz Kafka czy Walter Benjamin). Korczak odrzucit ortodoksjg, poniewaz
wydala mu si¢ zbyt dogmatyczna. Asymilacja nie znalazta si¢ w krggu jego zainteresowan nie z
powodu jej orientacji oswieceniowej, lecz — co warto podkresli¢c — z powodu obojetnosci na nedz¢
wschodnioeuropejskich wspotbraci.

Sity do uporania si¢ z rzeczywistoscia dnia codziennego — a byly to niewatpliwie bardzo
trudne czasy — czerpat Korczak z jednej strony z tesknoty? za lepsza przysztoScia, z drugiej strony z

ukrytych, ale nadal Zywych korzeni zydowskich. (Dla wszystkich tych myslicieli, w tym takze dla

Korczaka — por. jego ,,Pozegnanie” z wychowankami opuszczajacymi sierociniec — ,,tesknota” jest
stabilizujaca postawa zyciowa. Warto bytoby poswigci¢ temu zagadnieniu osobne studium.)

Swiatopoglad ,,bezdomnego”, ,teskniacego” Zyda okresla rowniez orientacje Janusza
Korczaka z jego namigtna mitoscia do Warszawy i do nowo-powstatego panstwa polskiego.

W swoim ,,Dzienniku z Getta” Janusz Korczak zapisat w 1942 r.: ,,W Myszyncu zostat stary,
Slepy Zyd. Szedt o kiju wsréd wozow, koni, kozakéw, armat. Co za okrucienstwo zostawié slepego
starca. — Oni chcieli go zabra¢ — mowi Nascia. — On upart sie, Ze nie odejdzie, bo ktos musi
pilnowac boznicy. Znajomosé z Nastq zawartem pomagajqc jej odszukaé kubetek, ktory jej zabrat

zolnierz i miat zwrécié, a nie zwrécil. Jestem slepym Zydem i Nastkq™.

2, Tesknota jest jak cichy, bialy golab. Tesknota wasza na biatych skrzydtach leci do rodzinnego domu i stuka w
okno: ‘Otworzcie’ . I spotyka si¢ z bialym golgbiem waszych bliskich i serdeczny, i dobry sktada [mu] pocatunek.
Kochajcie bialego golebia waszej tgsknoty”. W: Janusz Korczak, Tesknota (,,W stoncu”, gazetka ,,Nasz Dom” nr
10 / 11, 1 VI 1920, str. 131); Dzieta, tom 11, ,Prawidla zycia. Publicystyka”, Instytut Badan Literackich PAN,
Wydawnictwo,Warszawa 2003, str. 231. ,,W piSmie wydawanym w Domu Sierot (tygodnik Domu Sierot nr 12, 15
VI 1919, str. 177) pan Janusz Korczak zwrdcit si¢ z takim pozegnaniem do wychowancow opuszczajacych juz
zaktad (Janusz Korczak, Pisma wybrane, tom II, Warszawa, Nasza Ksiggarnia 1978, str. 62): ,,[...]Dajemy wam
jedno: Tesknote za lepszym zyciem, ktorego nie ma, ale kiedy$ bedzie, za zyciem Prawdy i Sprawiedliwo$ci. Moze
ta tesknota doprowadzi was do Boga, Ojczyzny i Mitosci. Zegnajcie, nie zapominajcie”. W: Janusz Korczak, Dzieta,
tom 11, op. cit., str. 218.

3 W: Janusz Korczak, Pisma wybrane, IV, Warszawa, Nasza Ksiggarnia, 1978, str. 373: Dziennik z Getta —
Wspomnienia; po I sierpnia [1942 1.]
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Korczak pozostat do swej staro$ci — §lepy, ale wierny — w poblizu swojej bdznicy, w poblizu
cmentarza zydowskiego. Zarazem jednak chciat jak bawiace si¢ dziecko pozna¢ $wiat.

Zydowsko$¢ Korczaka byta mylnie interpretowana w pierwszym okresie recepcji (lata 70-te
1 80-te ubiegltego wieku) jako przypadek pdznego ,,nawrdcenia” na zydowskos¢ i uzmystowienie
sobie swoich zydowskich korzeni na skutek znalezienia si¢ w getcie i zbrodni Holokaustu.
,Uprzytomnienia sobie” czy ,konwersji” na zydowsko$¢ — co bylo poddéwczas niewatpliwie

udzialem wielu dotad asymilowanych Zydow — tego u Korczaka nie byto. Korczak przez cate swoje

zycie nie wypart si¢ swoich zydowskich korzeni, ale zarazem (takze w Getcie Warszawskim) nie

przezyt jakkolwiek rozumianego nawrocenia na wiar¢ zydowska. Najwazniejsze dowody ewolucji

relacji Korczaka wobec jego zydowskos$ci zebratem w artykule opublikowanym w 2003 r. w piSmie
»Freiburger Rundbrief”. Sa to:

— recenzje z ksiazek zydowskich;

— (mniej czy bardziej przypadkowy) udziat w II Kongresie Syjonistycznym w Bazylei,

— wspolpraca z Agencja Zydowska na rzecz Palestyny;

— obydwie podroze Korczaka do Palestyny (w 1934 1 1936 roku);

— zastanawianie si¢ nad wyemigrowaniem do Erec Israel;

— jego publikacje wrazen z podrézy do Palestyny;

— jego (wazna dla nas tutaj) korespondencja z zaprzyjaznionymi rodzinami w Erec Israel;

994

— artykuly pisane dla ,,Malego Przegladu™. Korczak stale zachgcat dzieci, zeby napisaty,
co mysla o swigtach 1 obyczajach zydowskich (zwilaszcza o §wigtach Chanuki i Purim).
On sam pisal komentarze do tych $wiat, jak tez byl autorem przedstawien teatralnych

napisanych dla Domu Sierot na temat $wiat Chanuki i Purim.

Analiza krytyczna ,,materialow palestynskich” dowodzi, ze Korczak nawet bgdac w Erec
Israel, niejako ,,na miejscu”, nie interesowal si¢ specjalnie sprawami zydowskimi (kraj ojcow,
miejsce powstania Pisma Swigtego, prady ortodoksyjne czy liberalne). Bardziej zajmowaty go
warunki zycia ludzi w Palestynie, zwlaszcza warunki zycia dzieci. (Wida¢ to takze w jego studiach
na temat kibucow.) Mowiac nieco na wyrost, Korczak widzial w Synaju fascynujaca gorg posrodku
pustyni (fenomen przyrodniczy), miejsce spotkania z Bogiem (religia), ale przede wszystkim

miejsce narodzin etyki zydowskiej, etyki, w ktorej troska o ,,wdowg, sierot¢ i obcego” stoi w

4 Janusz Korczak, Maly Przeglad (1926 — 1938).
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centrum myslenia i dzialania. W tym duchu szuka Korczak takze w Erec Israel, w tamtejszym
spoteczenstwie, ludzi stabych i biednych, osadnikow zawiedzionych 1 zrozpaczonych (odwiedza
groby osadnikow zmarlych $miercia samobdjcza), ,,Arabow” i Indian, a przede wszystkim
tamtejsze dzieci. Korczaka ,.bycie Zydem” jest najwyrazniej zakotwiczone w tradycji etycznej, a
nie narodowej, wyznaniowej czy kultowej. Listy z tego czasu pokazuja dowodnie, ze kryzys
egzystencjalny wywotat u Korczaka intensywne poszukiwanie sensu. Pomijajac jego teksty
zatytutowane Sam na sam z Bogiem. Modlitwy tych, ktdrzy sie nie modlg’, w zadnym innym okresie
zycia Korczaka drgczace szukanie Boga nie dato o sobie zna¢ tak wyraznie, jak podczas jego
odwiedzin Erec Israel. Co najwyzej w jego ,,Dzienniku z Getta” (1942) napotka¢ mozna réwnie
intensywne pytanie o Boga. Ale w tej sytuacji, co moze zdziwi¢, Korczak szuka Boga nie w krggu
oficjalnej religii — to by bylo tatwe. Korczak zna dokladnie niewatpliwie nie tylko wyznanie
mojzeszowe, lecz i chrzescijanstwo (przed wszystkim w postaci polskiego katolicyzmu). Wyczytaé
to mozna w ksiazeczce Sam na sam z Bogiem. Zamiast tego znajdujemy u niego mistyczne

szukanie Boga, bez uciekania si¢ do jakichkolwiek posrednikow.

Ta mistyka miewa u Korczaka cechy ascetyczne, jak tez zmystowe. Do cech ascetycznych zaliczy¢
trzeba ,pustynie”,susze” 1 ,glod” jako ,drogi” prowadzace do ,,Ziemi Obiecanej”, umyslna
wrezygnacje z lqczqcego jezyka”, akceptacje ,pomieszania jezykow”. Zmystowos¢, $wieckosc,
prawie panteizm (kryterium prawdziwej mistyki) wida¢ w tesknocie za pigknem (,,gorzkim
pieknem’), za $wiattem, za zagubieniem si¢ w gwiazdzistym niebie: ,,Trzeba mi po prostu zarowno
nieba, jak i krajobrazu, Jordanu i piasku pustyni”. Obok ,pomieszania jezykow” rowniez
wposzukiwanie stowa prostego, magicznego” (Janusz Korczak: List do Markuze, marzec 1937).
Korczak chciat osiagnac ,,porozumienie ze zwierzeciem i rosling”, chciat ,,rozmawiac¢ z kamieniami:
mowiq one niewiele i cicho, ale nie klamiq — i z gwiazdami”. Chcial mie¢ ,,wolny zwiqzek z trawq i
z gwiazdami — z Bogiem”. Dusza ,,musi zosta¢ przepalona stoncem, przewiana wiatrem morskim,
sparzona upatem, ktore piach musi zredukowac do jaskrawych barw” (Janusz Korczak: List do
Kutalczuka, wrzesien 1937).

Sta¢ si¢ w S$wiecie, stopi¢ si¢ z kosmosem — mistyka tego rodzaju byta niewatpliwie
inspirowana duchem czasu i przypomina wczesne pisma Martina Bubera i Gustava Landauera.

Podejrzewam jednak, ze miaty tu co§ do powiedzenia réwniez wyraznie mistyczne elementy

5 Janusz Korczak, Sam na sam z Bogiem (1921/22). Modlitwy tych, ktorzy sie nie modlq. W: Pisma wybrane 1V,
Warszawa, Nasza ksiggarnia, 1978, str. 263.
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wewnatrz ,,ruchu kibucowego”. Korczak poznat go bedac w Izraelu. Najwyrazniej dat si¢ zarazi¢ ta
wielka ,,mistyczng namigtnoscia”, zwiazana z ,,wyzwoleniem” tego kraju; u Korczaka chodzito o

»Wyzwolenie $wiata”.

Szczegotowe rozpatrzenie tego wszystkiego wykracza poza ramy mojego referatu. Niech mi zatem

wolno bedzie rzecz uja¢ w kilku punktach:

1. Korczak rozumiat siebie jako wolnomysliciela, podlegtego wprawdzie wplywom $wiata
religii zydowskiej, ale zdecydowanie antydogmatycznego i bezwyznaniowego®. Oto fragment jego
rozprawy Sam na sam z Bogiem: , Jeden jek, zem bezradny — juz razem — Ty przy mnie. Kto winien,
ze w mézg oblgkana chwila rzucita upiory majaczen? ... A oto najgorsze: Ze jasng Twq postaé
zastonily mi cienie Twoich, Boze, ktamliwych tlomaczow. Poprzez mrocznq zgraje przedzierac sie
bytem zmuszony. Ich zwodne: ‘Prosto — padnij — drZyj — powstan — na prawo’. — Ich mdle kadzidla
— prochy — dymy i gromnice — cuda — grozby i grzechy — mury — popioly — zachety i obietnice —
kamienne tablice — nauki i gazy trujqce. — Ich: ‘Do mnie, bo mdj Bog nie tandeta’ — poprzez kupe
Twych pomocnikow, faktorow, zastepcow i katow, co odpychali, mrozili, zastaniali, nie dali — do
Ciebie, mdj Boze, dazytem. Dlatego tak pozno — dlatego teraz dopiero. [...] I ciesze si¢ jak dziecko
— i nie nazywam [Ciebie] ani Wielkim, ani Sprawiedliwym, ani Dobrym — mowig: - Moj Boze.

Mowie ‘mdj’i ufam™.

2. O jego rozprawie z Bogiem $wiadczy réwniez przytoczona tu ,,modlitwa”, ktora trzeba
rozumie¢ w kategoriach mistycznych: oko w oko, serce przy sercu®. Opowies¢ Korczaka o
»poszukiwaniu Boga” w Senacie szalencow trzeba czyta¢ jako ,,fable mystique”. Pod koniec tej
,basni” o ,,poszukiwaniu Boga” — Bog ,rozsypuje si¢” w mndstwo peretek, w sensie tradycji

kabalistyczne;.

3. Prawdopodobnie (jestem w trakcie przygotowywania szczegoétowej pracy na ten temat)

Korczak sympatyzowat (nie tylko poprzez swoje Sciste kontakty z loza masonska B’nei B’rith) z

Baruchem Spinoza. Glo$ne przyznanie si¢ do tego moglo go zdyskredytowac nie tylko w

6 ,,Religia wolnosci nie zna grzechu radosci”. W: Janusz Korczak, op. cit., str. 132: Senat szalericow (1931).

7  Janusz Korczak, Pisma wybrane, IV, op. cit., str. 263 (23/24): Sam na sam z Bogiem (1921/1922). — Modlitwa
pojednania.

8 ,,Znajdz swoja wlasna modlitwe wsrod wielu”. W: Janusz Korczak, Dzieci Biblii: Mojzesz (1945).



Zydowski renesans muzyczny w Polsce i w Niemczech

chrzescijanskich, lecz rowniez w zydowskich krggach w Polsce.

4. Z drugiej strony Korczak popiera zycie religijne dzieci (w sensie rozumienia religii przez

Spinoze)_ nie tylko w Domu Sierot, schronisku dla dzieci zydowskich, lecz rowniez w Naszym
Domu, schronisku dla dzieci polskich i chrzescijanskich. W Domu Sierot byl specjalny ,,pokdj
ciszy™”, gdzie obchodzone byly $wieta zydowskie. Korczak zachecat dzieci do odmawiania

modlitwy Kadisz.

Dla wsparcia mojej interpretacji przytocz¢ fragment wspomnien bylego wychowanka,
pézniej zaufanego przyjaciela Jozefa Arnona, ktory pisat: ,,Stosunek Korczaka do religii miat cechy
mistycyzmu. Korczak byt przeciwnikiem wszelkiego kultu o charakterze instytucjonalnym w
znaczeniu jakiegokolwiek kosciota. Nie uznawat hierarchii ani dogmatyki obowiqzujqcej w
religiach. Traktowal religie jako czqstke zycia duchowego czlowieka, jako subiektywnq potrzebe
ludzi w kazdym wieku i w kazdej sytuacji. Stwierdzam to stanowczo”". Inny wychowanek, Hinda
Lewi-Lisner, zapamigtata: ,,Troski dzieci byly jego troskami. Na przykiad, byt wyjatkowo czuly
wobec dzieci, ktorych Zadne z rodzicow nie zachowalto sie przy Zyciu. Rano i wieczorem w domu na
Krochmalnej odmawiali Kadisz. Ile razy odwiedzat ich dom, zachodzit do nich, naktadat jarmutke i
modlit sie razem z nimi. Cierpienie innych niczym chmura przyciemniato jego wzrok, jego twarz
wyrazata bezbrzezny bol. Kiedy jakies dziecko skonczyto juz odmawiaé Kadisz, podchodzit do niego
i catowat je w czolo. ‘Moj’ drogi, najmilszy synku moj’, szeptat do niego. Bo czul, co w tej chwili
dziato sie w duszy osieroconego

dziecka ™".

Mimo tych wszystkich ,,nieostro$ci” obrazu ,,zydowskiej tozsamosci” Korczaka, zasadnicze
elementy jego pedagogiki moga zosta¢ sprowadzone do zrodet zydowskich. Skierujemy zatem
nasza uwagg gtownie na (1) szacunek do dziecka; na (2) odczytanie i rozszyfrowanie ,hieroglifu

dziecka”; wreszcie (3) przedstawienie ,,etyki drugiego™ (etyki reagujacej, etyki responsu) i jej roli

9 W tekscie przedstawienia Chanukowego Korczak pisze /kwestia Swieczki/: ,,Modlitwa — jest jak stare wino, ktére
wtedy dopiero zamienia si¢ w ogien, kiedy je wypitas, kiedy przez usta dostato si¢ do serca i glowy. Czlowiek im
starszy, tym stabszy si¢ czuje. A wino coraz mocniejsze. Rozumiesz? [...] Sa takie szare kamyczki, podobno kiedys-
kiedy$ z wegla powstaly. Nazywaja si¢ diamenty. A je$li te kamyki oszlifowaé, blyszcza si¢ — pigkne — drogie,
nazywaja si¢ brylanty. Kazdy wyraz modlitwy byt kiedy$ diamentem, ale tyle razy te wyrazy ludzie mowili, tyle
razy powtarzali, ze je wargami i oddechem oszlifowali na brylanty”. W: Janusz Korczak, Prawidla zycia.
Publicystyka dla dzieci: Modlitwa swiecy (1930).

10 Wspomnienia o Januszu Korczaku, wybor i opracowanie Ludwika Barszczewska i Bolestaw Milewicz, Nasza
Ksiggarnia, Warszawa 1981, str. 217.

11 Tamze, str. 322.
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dla relacji ,,dorosty — dziecko”. Miejscem dziecka w tradycji zydowskiej zajmg si¢ nieco obszerniej,
poniewaz wydaje mi si¢ to wazne dla dialogu zydowsko-chrzescijanskiego. Tak jak ja to widze,
chrze$cijanstwo myli sig, kiedy sadzi, ze szacunek do dziecka nalezy wylacznie do tradycji

chrzescijanskie;.

1. Punktem wyjScia naszych rozwazan jest wielki szacunek dla dziecka w tradycji zydowskie;.
Korczak jako dziecko sam korzystat z tej ,,zaliczki zaufania”. Jego babcia nazywala go ,,maly
filozof”. Jako dorastajacy mtodzieniec i uczen wspomagatl korepetycjami i dyZzurami bibliotecznymi
dzieci z ulicy. Leczenie dzieci stalo si¢ $wiadomym celem jego dziatania i juz jako adept
,pedologii” (wiedzy o dziecku) oddat si¢ az do ostatnich swoich dni pracy dla dzieci. O powazaniu
dzieci w spoteczenstwie zydowskim pisata Pnina Naveé Levinson: ,,W $wiecie zydowskim co 1 rusz
napotykamy rados$¢ i dumg z powodu dzieci. Tak si¢ zapewne dzieje, poniewaz kazda mniejszos¢
narodowa wie, ze jej przyszto$¢ zalezy od kazdego z tych dzieci. W kulturze zydowskiej od dawna
ktadziono nacisk na naukg i rozumienie. I tak w Psalmie 8 werset 3 czytamy: ‘Przez usta dzieci 1
niemowlat ugruntowates chwate wbrew nieprzyjaciotom Twoim, aby$ wroga 1 msciwego
poskromil’ (przektad Czeslawa Milosza). Na innym miejscu powiedziane zostato: ‘Nie tykajcie
pomazancow moich, a moim prorokom nie czyncie nic ztego’ (Psalm 105, 15), co nalezy rozumie¢
w ten sposob: ‘Pomazance’ [w oryginale hebrajskim: "meszihai’] to sa dzieci, a ‘prorocy’ to ich
nauczyciele” 2. Dalej czytamy w tym tekScie: ,,Wiedzac o tym, trzeba zauwazyé, ze biblijny
szacunek okazywany rodzicom zawsze idzie w parze z szacunkiem wobec dzieci. Podlug

rabinackiej wyktadni dzieci zawsze byly gwarantami, ktérym Bég zaufat dajac Izraelowi Toreg.

Poniewaz Tora zostala metaforycznie nazwana ,,cérka Boza”, dzieci ludzkie stanowia gwarancj¢ dla

dziecka Bozego™"

. ,,Midrasz (Piesn Rabba 1,4) opowiada, ze Bog przekazujac Izraelowi Torg
zazadal zabezpieczenia. Jako gwarantéw nie chciat jednak zaakceptowac ani starszyzny plemienne;,
ani prorokow, jedynie dzieci byly dla niego dostateczna gwarancja i tylko ze wzgledu na nie udzielit
Izraelowi boskich pouczen. W ksigdze Rodzaju (17, 7) czytamy: ,Przymierze moje, ktére zawieram
pomigdzy Mna a toba oraz twoim potomstwem® (Biblia Tysiaclecia) - boskos¢ na nich polega;
gdyby nie dzieci, ktére zostawisz po sobie, na czym-ze miataby bosko$¢ polegaé: na drzewie czy

kamieniu (Jebamot 64a)”'* _

12 Pnina Nav¢ Levinson: Einblicke in das Judentum. Paderborn 1991, str. 78.
13 Tamze, str. 80.
14 Rachel Monika Herweg: Die jiidische Mutter. Das verborgene Matriarchat. Darmstadt 1995, str. 71 i nast.
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W Ksiedze Jezajasza (54, 13) czytamy: ,,Wszyscy twoi synowie beda uczniami Pana, wielka
bedzie szczgsliwos¢ twych dzieci”. E. Levinas zauwaza w komentarzu do tego stwierdzenia
wyjatkowej pozycji dziecka, ze polega ona na ,stanie chlonnosci wobec tego, co jest trwale, w
przeciwienstwie do ‘kompleksu ojca’ [...] Ci, ktorzy Tore odnawiaja, przyjmujac ja”'"°>. W zwiazku
z tym mozna tez moéwi¢ o egzemplarycznej ,,rzeczowosci dziecka”. Prorok Malachiasz (3, 23)

powiada: ,,I sktoni on serca ojcéw ku synom” (Biblia Tysiaclecia).

Franz Rosenzweig pisze w swoim traktacie ,,”Der Stern der Erlésung®, ,.Gwiazda
zbawienia”: ,,Czlowiek jako stworzenie jest zapowiedzia cztowieka jako dziecka Bozego.
Spelienie jest czym$ wigcej niz zapowiedzia, znak jest czym$ wigcej niz oznaka, dziecko jest
czyms$ wiecej niz stworzeniem™'°. Ta konstatacja teologiczna ma swoje oparcie przede wszystkim w
zawarciu przymierza migdzy Abrahamem i jego potomstwem. Dalej czytamy u Rosenzweiga: ,,...
nadzieja jest zawsze dziecigca. [Mito$¢ byla bardzo kobieca, wiara bardzo meska] [...] Z
dzieciecego usposobienia nadziei otrzymuja nowa sile, ze stang si¢ znoéw jak mtode orty”"’.

Rosenzweig powiada dalej: ,,Na tym polega zwiazek pomigdzy potomkiem a przodkiem.
Dzigki niemu Lud staje si¢ Ludem wiecznym. Dostrzegajac bowiem jeden drugiego w tej samej
chwili, potomek i przodek dostrzegaja jeden w drugim ostatniego potomka oraz pierwszego
przodka. Dzigki temu potomek i przodek, jeden dla drugiego, a obydwaj dla tego, ktory znajdzie sig
pomigdzy nimi, stanowia prawdziwe wcielenie wiecznego Ludu. Podobnie towarzysz, ktory stat si¢
bratem, dla chrzescijanina utozsamia wecielony Kosciot. My bezposrednio przezywamy nasz
judaizm w starcach oraz w dzieciach. (Przypomina to przytoczona na poczatku tego wywodu
opowies¢ o Korczaku jako ,,starym cztowieku” i ,,bawiacym si¢ dziecku™!) [...] Dziecko ze swoim
pytaniem jest wigkszym nauczycielem anizeli starzec, bez wzgledu na to, jak dalece mozemy
korzysta¢ ze zrdédla jego natchnionego zycia. Bez wzgledu na to, jak mozemy karmié¢ sig¢ i

wzmacnia¢ zashuga ojcow. Starszy zostaje w pamigci, jedynie dziecko zniewala. Bog tworzy swoje

krélestwo tylko ‘przez usta dzieci i niemowlat’”'®.

15 ,l'état de la receptivité de ce qui est permanent, et tout le contraire du ce complexe du Pére. [...] Ceux qui
renouvellent la Thora en la recevant, Levinas, Emmanuel: Du sacré au saint. Cinque nouvelles lectures
talmudiques. Paris 1977, p. 79.

16 Franz Rosenzweig ,,.Der Stern der Erlosung” (1921), przektad polski, Tadeusz Gadacz: ,,Gwiazda zbawienia”,
,»ITON Society”, Warszawa 2012, str. 221.

17 Franz Rosenzweig: Gwiazda zbawienia, op. cit., str. 451.

18 Tamze, str. 543: ,Na tym polega zwiazek migdzy potomkiem a przodkiem. Dzigki niemu Lud staje si¢ Ludem
wiecznym. Dostrzegajac bowiem jeden drugiego w tej samej chwili, potomek i przodek dostrzegaja jeden w drugim
ostatniego potomka oraz pierwszego przodka. Dzigki temu potomek i przodek, jeden dla drugiego, a obydwaj dla
tego, ktory znajduje si¢ pomigdzy nimi, stanowia prawdziwe wcielenie wiecznego Ludu. Podobnie towarzysz, ktory
stat si¢ bratem, dla chrzescijanina utozsamia wcielony Kosciot. My bezposrednio przezywamy nasz judaizm w
starcach oraz w dzieciach. Chrzescijanin przezywa swoje chrze$cijanstwo w doswiadczeniu chwili, ktéra na
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Takze ,,porzadek™ wieczerzy sederowej podkresla szacunek dla dziecka. Rosenzweig pisze
w ,,Gwiezdzie zbawienia”: ,,Positek wieczorny /Seder/ [...] jest w istocie posrod wielu positkow
roku liturgicznego positkiem w pelnym tego stowa znaczeniu. [...] Stlowo wolno$¢ przyswieca mu
od samego poczatku. Wolno$¢ positku, przy ktorym wszyscy sa w réwnym stopniu wolni, ukazuje

si¢ w tym, [...] ze wlasnie najmtodsze dziecko zabiera glos i ze do niego, do jego dojrzatosci

skierowane sa mowy glowy rodziny gloszone przy stole. To bowiem jest znakiem prawdziwie
wolnej towarzysko$ci, w przeciwienstwie do wszelkiego pouczenia, ktore zawsze przybiera forme
autorytarna, a nie towarzyska, ze wilasnie ten, ktory wobec innych znajduje si¢ jeszcze najblizej
brzegu spotecznego kregu, okres$la zasade poziomu konwersacji. Jeszcze on musi byé w nia
wprowadzony. I nikt, kto jest fizycznie obecny, nie moze pozosta¢ wykluczony duchowo. Wolnos¢

wspOlnoty braterskiej jest zawsze wolno$cia wszystkich, ktorzy do niej przynaleza™".

Jesli sig¢ nie mylg, mysl o ,,wspolnocie braterskiej”, trzeba to podkresli¢, po raz pierwszy
znalazta si¢ w kregu rozwazan etycznych w pismach filozofa religii Hermanna Cohena. Zreszta

Cohen w 1916 r. odwiedzit Dom Sierot Korczaka w Warszawie 1 byt pod wrazeniem wspotzycia

szczycie wiecznej drogi prowadzi do niego brata. Dla niego wszyscy chrzescijanie zdaja si¢ tutaj by¢ razem
zgromadzeni. Chrzescijanstwo istnieje tam, gdzie on si¢ znajduje, a on znajduje si¢ tam, gdzie i ono, w $rodku czasu
migdzy wieczno$cia 1 wieczno$cia. Nam takze zostata na chwile pokazana wiecznos¢, ale inaczej: nie w bracie
najblizej nas stojacym, lecz raczej w tych, ktorzy znajduja si¢ najdalej od nas w czasie, w najstarszym i w
najmtodszym, w starszym, ktory napomina, w chlopcu, ktéry pyta, w przodku, ktéry blogostawi i we wnuku
przyjmujacym bltogostawienstwo. Most wiecznosci spina dla nas dwa brzegi: gwiazdziste niebo obietnicy,
rozciagajace si¢ nad gora objawienia, skod wytrysnat nurt naszego wiecznego zycia — z bezkresnym piaskiem
obietnicy wyptukanym przez morze, do ktorego spltywa wszelka rzeka. Z tego morza pewnego dnia, wowczas, kiedy
ziemia zaszumi jak fala morska wiedza o Bogu, wzniesie si¢ Gwiazda zbawienia. [...] Dziecko ze swoim pytaniem
jest wigkszym nauczycielem anizeli starzec, bez wzgledu na to, jak dalece mozemy korzysta¢ ze zrodla jego
natchnionego zycia. Bez wzgledu na to, jak mozemy karmi¢ si¢ i wzmacnia¢ zashuga ojcoéw. Starszy zostaje w
pamigci, jedynie dziecko zniewala. Bog tworzy swoje krolestwo tylko ‘z ust niemowlat i ssacych’”.

19 ,,Positek wieczorny /Seder/, podczas ktorego ojciec rodziny jednoczy w to $wigto swoich bliskich, jest w istocie
posrod wielu positkow roku liturgicznego positkiem w pelnym tego stowa znaczeniu. Jest jedynym positkiem
przedstawiajacym od poczatku az do konca czynnos¢ liturgiczna, a zatem od poczatku do konca podporzadkowana
regutom liturgicznym [...]. Stowo wolno$¢ przy§wieca mu od samego poczatku. Wolno$¢ positku, przy ktorym
Wwszyscy sa w rownym stopniu wolni, ukazuje si¢ w tym, co wraz z czym$ jeszcze innym ‘odroznia t¢ noc od
wszystkich innych’: w ‘opartej’ postawie siedzacej. Jeszcze zywiej niz w przypomnieniu starozytnego lezenia przy
stole gosSci w czasie uczty ukazuje si¢ w tym, ze wlasnie najmlodsze dziecko zabiera glos i ze do niego, do jego
dojrzalosci skierowane sa mowy glowy rodziny gloszone przy stole. To bowiem jest znakiem prawdziwie wolnej
towarzysko$ci, w przeciwienstwie do wszelkiego pouczenia, ktore zawsze przybiera forme autorytarng, a nie
towarzyska, ze wlasnie ten, ktory wobec innych znajduje si¢ jeszcze najblizej brzegu spotecznego krggu, okresla
zasadg poziomu konwersacji. Jeszcze on musi by¢ w nia wprowadzony. I nikt, kto jest fizycznie obecny, nie moze
pozosta¢ wykluczony duchowo. Wolnos¢ wspolnoty braterskiej jest zawsze wolnoscia wszystkich, ktorzy do niej
przynaleza. W ten sposob ten positek staje si¢ znakiem wezwania narodu do wolnosci. Ze to wezwanie jest jedynie
poczatkiem, jedynie stworzeniem narodu, wida¢ na nowo w innym aspekcie tego wystapienia najmlodszego
dziecka: wiasnie przez to, ze jedynie najmiodszy osiaga prawo glosu, cato$é przyjmuje forme pouczenia. Glowa
rodziny mowi, a dom stucha i dopiero w przebiegu wieczoru rodzi si¢ coraz wigksza wspolnotowa niezalezno$¢, az
w piesniach chwaty i w pie$niach wspoélnie $piewanych przy stole podczas drugiej czgsci, zawieszonych pomigdzy
tajemnica Boza i dowcipem wywotanym przez wino, caty porzadek, ktory panowat jeszcze bezposrednio w samym
braterstwie positku, calkowicie rozptynat si¢ we wspolnotowym uczestnictwie”. Franz Rosenzweig, op. cit, str.
499n.
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dzieci w tym sierocincu®. Tok mysli Cohena w zasadniczy sposob wplynal na $wiat myslowy
Martina Bubera, Franza Rosenzweiga 1 Emanuela Levinasa. Rowniez Korczaka mozna umiesci¢ w
tym kontekscie. Wspdlnotg braterska mozna rozumie¢ jako réwnowarto$¢ i rdwne miejsce w
hierarchii pomigdzy dorostym i dzieckiem. Korczak moéwi nawet raz o ,,wspolnocie wychowania”.
Sa w tekstach Korczaka fragmenty, w ktorych dorosty zostaje podporzadkowany dziecku.
wPowiadacie: - ‘Nuzy nas obcowanie z dzie¢mi’. — Macie stusznos¢. Mowicie: ‘Bo musimy sie
zniza¢ do ich pojec. Znizaé, pochylaé, naginac, kurczyé’. Mylicie sie. Nie to nas meczy. — Ale ze
musimy sie wspinaé do ich uczué. Wspinaé, wyciqgaé, na palcach stawaé, siegaé. Zeby nie

79921

urazi¢™. , Przyklekam [przed nimi] kornie**

. Korczak mowi o ,Swietej rozmowie uczuc>.

Korczak deklaruje ,,Szacunek dla ich [dzieci] tajemnicy™.

Korczak obiecywat sobie, mial nadziejg, ze poprzez dziecko, kazde dziecko, zbawi §wiat. W
jego listach z tego czasu czytamy: ,,Dziecko — jedyny ratunek” (1937), ,,Wiqzac wiare w przyszie
zycie z dzieckiem, nadziejq” (1933), ,,Potraktowa¢ dziecko jako punkt wyjscia’ (1934), ,,Dalej-ze do
dzieci, do dzieci” (1936). ,,Dziecko odgrywa wiodqcq role dla duchowego uzdrowienia cztowieka”
(1936), ,,Wierze, zZe [...] wroce do was jako dziecko” (1937).

Korczak nie tylko cenit dziecko wysoko, ale mu tez dowierzal. Dzieci nie tylko miaty, ale
najwyrazniej mo gty same kierowac calym, ztozonym wspotzyciem Domu Sierot, takze w sensie
,.oraterskiej wspolnoty.

Korczak chcial dowie$¢ znaczenia dziecka poprzez realizacj¢ wielu wielkich projektow.
Chciat pod hastem ,,Dzieci Biblii” opisa¢ dziecinstwo Mojzesza, Kréla Dawida, Krola Salomona i
Jezusa, medytowal o nich. Z tego projektu zrodzita si¢ ksiazeczka ,,Dziecko-Mojzesz”. Korczak
nosit si¢ z zamiarem rozszerzenia ,,ksiggi ksiag” (Starego 1 Nowego Testamentu) do trylogii 1
dotaczenie do tego trzeciego eposu, ,,Biblii dziecigcej”, ktora miata opisac to ,trzecie wzigcie kraju
we wiadanie” oczami dziecka; z tego projektu zachowaty sig tylko szkice. Wsparte przez pisarzy i
muzykéw przedszkolaki i dzieci szkolne miaty w Erec Israel opiewa¢ powstanie panstwa
zydowskiego na nowo®. To, o co Korczakowi chodzito mozna wyczyta¢ z fragmentu ksiazeczki

»Dziecko -Mojzesz”.

20 Herrmann Cohen: Der polnische Jude. In: ,,Der Jude” 1916, nr. 3, str. 154.

21 Janusz Korczak, Pisma wybrane, 111, Warszawa, Nasza Ksiggarnia, 1978, str. 271: Kiedy znow bede maty (1925):
,,Do dorostego czytelnika”.

22 Janusz Korczak, op. cit., str. 216: Jak kocha¢ dziecko, ,Internat” § 35.

23 Janusz Korczak, Pisma wybrane, 111, op. cit., str. 227: Jest szkota. ,,Momenty wychowawcze” (1919): Helcia.

24 Janusz Korczak, op. cit., str. 230: Jak kocha¢ dziecko, ,Internat” § 54.

25 Por. znaczenie ,,eposu” u Zygmunta Freuda.
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W rzeczonym miejscu Korczak snuje rozwazania na temat wprowadzenie reform
spotecznych ,,roku szabatowego™ i ,,roku jubileuszowego”. Podtug Tory kazdego siodmego roku
pola miaty leze¢ odlogiem, krzewy winne miaty pozosta¢ nieobcigte, a niewolnicy izraelscy mieli
zosta¢ puszczeni wolno. Po siddmym ,,roku szabatowym” mial nastapic ,,rok jubileuszowy” (50-ty),
kiedy wszyscy niewolnicy mieli zosta¢é wyzwoleni, wszystkie dlugi miaty zosta¢ umorzone, a
wszystkie dtugi hipoteczne — uniewaznione. Ten centralny nakaz etyki zydowskiej nie jest dla
Korczaka nakazem Pisma i1 Prorokow, lecz postulatem dziecka (,,Mojzesz” jest rozumiany jako
dziecko). Oto wizja Korczaka: ,,Siedzi nauczyciel na krolewskim podworcu, aby nauczaé o
starozytnych dziejach (o faraonie i wywlaszczaniu, 'dopoki catego narodu nie zamienit w swych
niewolnikow’ M.K.), a dzieci, co siedzialy u jego stop, stuchatly uwaznie [...] Mojzesz powiedzial: -
‘Niedobrze jest ziemie sprzedawac na wiecznosc¢; w roku jubileuszowym nastqpi wykupienie, kazdy
wroci do swego majqtku i ciemiezcy ni ucisku nie zazna’. A na to nauczyciel: ‘To nie dzieci
stanowiq prawa’. Zas Mojzesz: ‘Kazdy, kto dzis jest dzieckiem, jutro bedzie mezem wsrod swego

narodu ™.

Zaktadajac ten wysoki szacunek dla dziecka (,,Prawo dziecka do szacunku’) Korczak snuje
dalej swoje osobliwe mysli na temat pedagogiki dziecigcej. Myslom tym poswigcona bedzie druga
cze$¢ mojego wywodu.

We wspodlczesnej pedagogice relacja dziecko-dorosty nie jest rozumiana wylacznie jako
deficyt, jako ,,jeszcze nie” (formuta nastgpnie rozmaicie uzupetniana), lecz jako rownowartosciowe
,bycie inaczej”, jako réznica. Na temat tej ,,r6znicy” Korczak snuje refleksje na wlasciwy sobie,
radykalny sposéb. Okresla dziecko jako obcy, zadany ,.tekst”, jako ,,hieroglif”, ksiazk¢ w obcym
jezyku, jako zagadke. Wychowawcy muszg te ,,zagadki stowne” rozszyfrowac 1 przettumaczy¢.

Przy pomocy trzech krotkich fragmentow, napisanych przez Korczaka w decydujacych
momentach jego zycia i w donioslych tekstach, zastanéwmy si¢ nad tymi teoretycznymi

sformutowaniami 1 ich konsekwencjami dla praktyki pedagogiczne;.

1. W Szkole zycia (w 1908 r. Korczak miat jako mtody lekarz-pediatra, ale i samouk
pochtaniajacy ksiazki, czytajac ,,Ksiege zycia”) zapisat: ,,70 cos obcego, co sie rusza, jest
ksiqzkq napisang w jedynym obcym mu [wychowawcy — M.K.| — jezyku Zycia. Z pieciu

zrozumianych wyrazow musi odczytac catq karte; to by moze jeszcze potrafit, bo uczono go

26 Janusz Korczak, op. cit., str. 301: Dzieci Biblii (Mojzesz), XXIX, 1,4 — 6.

11



Zydowski renesans muzyczny w Polsce i w Niemczech

matematyki, wiec umie odgadywa¢ szarady. Ale z tych dziesieciu zrozumialych — trzy wyrazy

przeczq sobie wzajemnie™” .

2. W Jak kocha¢ dziecko czytamy (w latach 1916-1918 Korczak zmienit kierunek

zainteresowan z pediatrii na pedagogike)): ,,Dziecko jest pergaminem szczelnie zapisanym

drobnymi__hieroglifami, ktorych czes¢ tylko zdotasz odczytad, a niektore potrafisz wytrzec

Iub tylko zakresli¢ i wiasng zapetnisz tresciq™.

3. Wreszcie w 1939 r. Korczak napisat (w migdzyczasie zarzucit pomyst wyjazdu do Izraela i
wrocit do swoich dzieci do Warszawy) w liScie do Jozefa Arnona: ,,Czarujqcy byt lipiec.
Dwadziescioro nowych dzieci do odczytania, jak dwadziescia_ksiqzek napisanych w potznanym

jezvku, zresztq uszkodzonyvch, z brakujqcymi kartkami. Rebus, krzyzowka [...]: zgubione trepki,

drzazga w nodze, spor przy chustawce, ztamana galq?”” .

Na temat metafory dziecka jako ksiazki przytocze fragment Gemary (Traktat Nidda 30 b / 31 a),
by¢ moze znany Korczakowi: ,,Dziecko w lonie matki jest jak zamknigta ksiazka / zamknigty
notatnik: raczki podniesione do skroni, przeguby raczek oparte o stawy kolanowe, obydwie pigtki
na posladkach, gtowka pomigdzy udami, usta zamknigte, pgpowina otwarta. [...] Kiedy przychodzi
na $wiat otwarciu ulega to, co bylo zamknigte, a zamknigte to, co bylo otwarte* (,,Zamknigciu”

ulega znajomos¢ Tory, o ktorej sadzono, ze dzieci jeszcze nieurodzone Torg znaja)™.

Rozwazania Korczaka na temat ,hieroglifu” — dziecko, ,zagadki”, jaka jest dziecko, miato
znaczenie podwdjne. Chronilo go przed ,,romantycznym” spojrzeniem na dziecko, przed ,,mityczna

przesada”. Z drugiej strony stawialy orientacj¢ pedagogiczna w nowym, etycznym $wietle.

Przy calej fascynacji ,,cudem”, jakim jest dziecko, przy calym szacunku dla dziecigcych tajemnic,
Korczak w bezwzgledny sposob pisze o destruktywnych tendencjach u dzieci. Wiedzial o wtadzy,
jaka dzieci moga sprawowacd, czy to same, czy to w grupie. Byt i pozostal realista: ,,Brzoza

pozostanie brzozq, dab debem — topuch topuchem™".

27 Janusz Korczak, Pisma wybrane III, op. cit., str. 163: Szkola zZycia. ,,Szpital”, w: ,,Spoteczenstwo” 1908, nr 4.
28 Janusz Korczak, Dziecko w rodzinie § 4. W: Jak kocha¢ dziecko (1919).

29 Janusz Korczak, List do J. Arnona z 2 sierpnia 1939 r.

30 Rachel Monika Herweg: Die jiidische Mutter. Das verborgene Matriarchat, op. cit., str. 22.

31 Janusz Korczak, ,,Internat” § 69. W: Jak kocha¢ dziecko (1919).
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Korczak ,,czyta” dziecko w sposéb wywotujacy wrazenie: ,,filologiczna bacznos$¢ przechodzi u

niego bezposrednio w obszar etycznej czci. Oto kilka wskazdwek, jakich Korczak udziela

Przez cate swoje zycie Korczak wychodzit dziecku naprzeciw przyjmujac postawe ,,tworczego nie
wiem”. Na poczatku wielokrotnie cytowanego tekstu Jak kochac dziecko czytamy: , Jak, kiedy, ile —
dlaczego? Przeczuwam wiele pytan oczekujqcych odpowiedzi, watpliwosci, poszukujqcych
wyjasnienia. [...] ‘Nie wiem — w nauce jest mgtawicq stawania sie, wylaniania nowych mysli coraz
blizszych prawdy. ‘Nie wiem’ — dla umystu niewdrozonego w naukowe myslenie jest dreczqcq
pustkq. / Tworcze ‘nie wiem’ wspotczesnej wiedzy w stosunku do dziecka / jest cudowne, petne Zycia
i ol$niewajqcych niespodzianek. / Chce nauczyé rozumieé [je] i kochad™*?. Na koncu ksiazki
Korczak powiada: ,proces tworzenia jest zastuchaniem sie we wilasne nie ustalone, nie
dowiedzione, nagle wytaniajqce sie mysli.[...] Dodac¢ wiecej? Znaczyloby raz jeszcze rozpoczqd,
odrzucic, co wiem, spotkac¢ nowe zagadnienia, ktorych sie ledwo domyslam, napisa¢ nowq ksiqzke,

réwnie nie dokoriczong™.

»Iworcza niewiedza”, ,,ksiazka niedokonczona” — tymi stowami Korczak opisuje swoj stosunek do
dziecka. Ten radykalny antydogmatyzm spotykamy réwniez w jego stosunku do Tory 1 Talmudu. W
postaci rdwnie zsekularyzowanej widaé t¢ postawe takze u Hanny Arendt. W swoim ,,Dzienniku
myslowym” rozrdznia ona mi¢dzy watpieniem i nieufnoscia: ,,Nie watpienie [lecz niestety tylko —
M.K.] brak zaufania stoi u poczatku wspotczesnej filozofii i nauki. Watpienie oznacza rozdwojenie
kazdego prawdziwego myslenia chcacego zachowaé swiadomos¢ wielosci cztowieczenstwa.
Watpienie za$ zachowuje otwarcie na druga strong, strong kogo$§ drugiego. Stanowi ono w
samotnosci 1 tylko w samotnos$ci absolutnie konieczng reprezentacj¢ tego drugiego. Watpienie jest
to ‘autos auton’, ktore stato si¢ monologiem, dialogiem ze samym soba, w ktorym ja muszg¢ by¢ tym

drugim” (str. 393).

Korczak taczy rozumienie dziecka i bezgraniczna mito$¢ do dziecka z tworczym .,nie wiem”

wychowawcy. Jedynie to ,twoércze ‘nie wiem’” ustrzega przed jakiegokolwiek rodzaju

,ldeologiczng” ,,interpretacja tekstu” (stosownie do ,,logosu” wychowawcy). Korczak pyta i pyta

32 Janusz Korczak, ,,Dziecko w rodzinie” § 1. W: Jak kocha¢ dziecko (1919).
33 Janusz Korczak, ,,Dziecko w rodzinie” § 116. W: Jak kocha¢ dziecko (1919).
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samego siebie, kwestionuje, nie z powodu odpowiedzi, lecz zeby dojs¢ do nowych pytah*.
Zapewne zgodzitby si¢ z filozofem E. Jabesem: ,,Pyta¢ — to znaczy powiedzie¢ sobie, ze to jeszcze

nie dosy¢, musze pojs$¢ dalej. Prowadzi to do czego$ nowego, co z kolei tez trzeba ‘wy-pytaé’.

Wychowawca musi zrezygnowaé z jakiegokolwiek autorytarnego odczytu tekstu dziecka. W

zwiazku z tym Korczak mowi o ,.kasowaniu”, ,przekreslaniu”, o ,,wypelnianiu wilasng trescia”
tekstu oryginalnego. Te ,,interwencje” juz sa ,ideologia”. , Tekst” juz wziat wychowawca we
wladanie. ,,Dzi$” 1 ,teraz” dziecka, jego wtasna ,,prehistoria” i wlasna ,,przysztos¢” sa zazwyczaj
przez wychowawce ,, kolonizowane”. Tymczasem podstawowy stosunek wobec ,,cudzego tekstu”
winien by¢ najblizszy ,.komentowaniu”. W tradycji zydowskiej tekst 1 pismo sa uwazane za

nietykalne (,,hiero-glif” §wigta litera).

Przez cate swoje zycie Korczak czynit proby osiagnigcia ,,wspolnoty interpretacji wychowawcy i

dziecka’®. Dla niewatpliwie centralnego znaczenia obustronnego rozumienia, rozszyfrowania
»tekstu-dziecka” najwazniejsze jest samo dziecko. Dla Korczaka w ,,sprawach dzieci” ekspertem
jest dziecko’. ,Krzyzowki, szarady i rebusy” mozna odczyta¢, kiedy wychowawca i dziecko
wzajemnie sobie pomagaja w sylabizowaniu, jednak nie przy pomocy liter wzigtych z podrgcznika,
lecz wzigtych z zycia. Istotng pomoc w tym ,,czytaniu” przynosi, zdaniem Korczaka, ,,pamig¢ o
tobie samym jako dziecku”*. Przypominanie sobie jako szukanie i pytanie we wlasnym wnetrzu,

cho¢ nie w sensie ,,re-gresu”, lecz ,,re-fleksji”, namystu, anamnezy.

1. W drodze do etyki ,,tego drugiego” (,,etyki responsu”)
Przez metafory ,,zagadki” 1 ,.,tekstu hieroglificznego” Korczak rozumie ,,obcego w poblizu”

(Meyer-Drawe / Waldenfels).

Hieroglif jako ,,znak obcego jezyka”, jako ,,znak pisma obcego, innego” wymaga nie tylko lektury

9939

»tekstu”, lecz takze lektury ,tego drugiego™”. Nie dziwi wigc, kiedy u myslicieli zydowskich takich

34 Por. M. Kirchner, Mit Janusz Korczak: ,,Der Ungeduld der Frage ein Jahrhundert der Geduld entgegensetzen®. W:
M. Kirchner: Von Angesicht zu Angesicht. Janusz Korczak und das Kind. Heinsberg 1997, str. 74 1 nast.

35 J. Legueil, i E. Jabes: Hommage /przektad niemiecki/. Stuttgart 1994, str. 67.

36 ,,Wspolnota interpretacji” to dla Korczaka niewyczerpane zrodto ,,inspiracji narratywne;”.

37 Janusz Korczak, ,,Pogarda — nieufnosc¢”. W: ,,Prawo dziecka do szacunku” (1929).

38 Janusz Korczak, ,,Internat” § 8. W: Jak kocha¢ dziecko (1919).

39 Roéwniez Freud rozumie to w ten sposob: Pismo jako jezyk kogos$ nieobecnego.
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jak Lévinas, Jabes czy Derrida, przez ,,pismo” rozumiana jest ,twarz”, i przez ,,twarz” — ,,pismo”.

Twarz to ,,jezyk tego, czego nie slyszymy, co niewystuchane, jezyk tego, co niewypowiedziane,

2540

jezyk pisma”*”. Odcyfrowaniu hieroglifow odpowiada odczytywanie ,,znakow” / ,,oznak” w twarzy,

9941

czytanie ,,$ladow” w twarzy ,tego drugiego™'. To ,.czytanie §ladow” dotyczy ,,innego, drugiego

tekstu”, tekstu ,,tego drugiego”. Patrzac / czytajac wychowawca oddany jest na ,,temu drugiemu”,
dziecku. Dziecko go Absorbuje go dziecko. To zaabsorbowanie jest wpisane w twarz, ktéra
podobnie jak rzecz napisana szuka swojego czytelnika (E. Levinas: ,le visage parle”). Korczak
pisze, co wyczytuje w twarzach niektorych dzieci: ,,Sq rzadkie dzieci, ktore liczq nie wiasnych
przezytych lat dziesie¢. One niosq tare wielu pokolen, w ich zwojach mozgowych krwawi sie
nagromadzona udreka wielu zbolatych stuleci. [...] To nie dziecko placze, to stulecia ptacza, to bol

9942

i tesknota zawodzq”*. Ale na innym miejscu powiada: ,,W kazdym jest iskra wlasna, ktora moze

9943

rozpali¢ ogniska szczescia i prawdy”. W twarzy dziecka wyczyta¢ mozna zaro6wno bol, jak i

szczescie. ,,W jego twarz widaé ‘tego drugiego’, w jednoczesnosci kruchos$ci 1 oporno$ci, zebrania

0 co$ i nakazywania, pelni mocy 1 bezsilno$ci”*.

Twarz dziecka ,,wytraca” wychowawce ,,z rownowagi”, demaskuje jego up6r pedagogiczny jako

,ideologie”, sprzeciwia si¢ zawlaszczeniu, ale rOwniez otwiera na zafascynowanie ,,tym drugim”*.

Konkludujac sprobujmy sformutowac konsekwencje ustanowienia (nowego) etycznego stosunku
pomigdzy dorostym 1 dzieckiem. U Korczaka stosunek pomigdzy dorostym (zwlaszcza
wychowawca) i dzieckiem jest rozumiany nie w kategoriach intencjonalnych (teleologicznych:
wychowuj¢ ku czemus), nie w kategoriach komunikatywnych (wychowuj¢ dla wyrdéwnania
roszczen waznosci), lecz w kategoriach ,,responsu” (odpowiadam na roszczenie ,.tego drugiego”).
Tego rodzaju teoria ,responsu™® tlumaczy ludzkie mys$lenie i dzialanie jako ,,odpowiedz”.
»Odpowiedz” réwniez w sensie ,,odpowiedzialnosci”. (Po angielsku ,answer” odpowiada

Lresponse”.) ,,Odpowiedz” zostaje zdefiniowana jako sposOb przystania na co$ obcego, bez

40 E. Lévinas: Totalitit der Unendlichkeit. Versuch iiber die Exterioritdt (przektad niemiecki). Freiburg 1987, str. 10.

41 Zgodnie z Lévinasem, inaczej niz ,,znaku”, , §ladu” nie mozna wiaczy¢ do uprzedniego porzadku. ,,Slad” pojawia si¢
,»Spoza bytu” i odsyta don.

42 Janusz Korczak, ,,Internat” § 85. W: Jak kocha¢ dziecko (1919).

43 Janusz Korczak, ,,Dziecko w rodzinie” § 51. W: Jak kocha¢ dziecko (1919).

44  S. Sandherr, Emmanuel Lévinas: Extremer Humanismus Gottes. W: J. Valentin i1 S. Wedel: Jiidische Traditionen in
der Philosophie des 20. Jahrhunderts. Darmstadt 2000, str. 155.

45 Tutaj jest w procesie pedagogicznym miejsce dla ,,erosu”.

46 W obszarze niemieckojgzycznym, w nawiazaniu do E. Husserla, M. Merleau-Ponty i E. Lévinasa, opisana przede
wszystkim przez B. Waldenfelsa, np. w: Antwort-Register. Frankfurt a.M. 1994.
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‘kasowania go’ poprzez przywlaszczenie®.

Najlepszy zamiar etyczny pozostanie nieskuteczny, jesli nie bgdzie rozumiany jako wyzwanie.

Korczak w wielu miejscach nie tylko pokazuje strukturg ,,responsu” w kontekscie pedagogicznym,

lecz rowniez uwrazliwia na postrzeganie i troskliwa opieke nad tym ,,wymiarem responsu’.

Jako ,,dowod” na to, co powyzej, chciatbym w kilku stowach skomentowa¢ opowies¢ Korczaka o
,»cichym Ikaniu ciemna noca™, jaka konczy si¢ rozdzial ,Internat” w jego ksiazce Jak kocha¢
dziecko.

Ciemna noca tylko uwazny stuchacz ustyszy ten cichy ptacz. Co$ najwyrazniej dziecko boli. Ze¢by?
Korczak dziwi sig, ze dziecko ten ,,bol zgba” wplata w swodj zyciorys, w histori¢ swoich cierpien.
Zauwazenie tego skojarzenia, wshluchanie si¢ wen — pozwala wyczyta¢ w twarzy dziecka to
decydujace pytanie: ,,Czy mimo glupstw, ktoére narobilem, mogg nadal zosta¢ w ‘Domu Sierot’?”

Korczak zapewnia dziecko, ze ,,tak”. Males spokojnie zasypia®’.

Punktem wyj$cia dla postrzegania ,,wymiaru responsu” jest wielokrotnie juz przywotywana

postawa pytajaca, nie zadowalajaca si¢ ,,tym co jest”, lecz ,,tgskniaca” (désir) za ,,tym drugim”. W
momentach (kairos) wyt¢zonej uwagi (attention) pojawia si¢ co$ niezwyklego, nowego. Lévinas
méwi w zwiazku z tym o ,.czujnosci bez intencji”. Wilasnie to ,,des-inter-esse” (Lévinas) jest
inspirujace dla obojga, zardwno dla dziecka, jak i dla wychowawcy. To, co obce, co inne — wprawia
w zdziwienie. Dziwienie si¢ stoi wyzej niz poznanie, si¢ga tez dalej. Oto wychowawca napotyka
co$ innego, wigkszego, wymagajacego oden uwagi i respektu. To zdziwienie nie postrzega teraz
,»obrazu” (obrazu dziecka), lecz odkrywa jego twarz (visage), na ktora patrzy, do ktorej mowi, ktora
»wywoluje”, zwraca si¢ do niej btagalnie. To powoduje slyszenie wigcej, widzenie wigcej
(,,inspiracje”). ,,Etyka to optyka”, powiada Lévinas. To spojrzenie (le re-gard) jest luka w
wyobrazeniowej samo$wiadomosci (tak to widza zarowno Sartre, jak 1 Lévinas). Poprzez t¢ ,,luke”

dociera do mnie etyczne roszczenie ,,tego drugiego”.

Widok / przywolanie dziecka (,,bierno$¢ wobec dziecka”) stanowi dla wychowawcy w swojej

jedynosci 1 jednorazowos$ci — indywidualne zadanie. W tej relacji nie ma zadnego ,,zastepstwa”.

47 Pierwociny tego sposobu mys$lenia pojawiaja si¢ w procesie wychowawczym pod postacia ,,erosu” i ,,patosu”.
48 Janusz Korczak, ,,Internat” § 85. W: Jak kochac dziecko (1919.
49 Janusz Korczak, Notatka na kartce bez daty (1938).
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Widok dziecka, zawsze jedynego dziecka — zwraca si¢ do kazdorazowego wychowawcy

,,osobiscie”, zada od niego, inspiruje go i wyzwala do czego$ wspolnego i nowego.

Doktadnie takiej kolejnosci wydarzen dowie$¢ mozna, jak widzieli$my, kiedy dziecko potraktowane

zostaje jako ,hieroglif’. Pytania bez odpowiedzi, tgsknota za czym$§ nowym / innym — otwieraja
oczy 1 uszy na ,,obcy tekst”. Tekst nie tylko ,,przyzywa odpowiedz” (answer) , lecz rowniez
wymaga poszczegdlnej odpowiedzialnosci (response). Uwazna lektura (z uwglednieniem takich
kategorii jak re-fleksja, re-zonans, re-lewacja) tworzy zdziwienie. ,,Hieroglif” reprezentuje
,przepastno$¢ lub eks-celencje”, wysokos¢ dla ,,glebokiej przepasci®'. Nasz ,.tekst hieroglificzny:
dziecko” ,nie daje zadnych nowych informacji, lecz ‘formuje’ mnie na nowo, wstrzasa mna,

otwiera mnie”>

. W tym miejscu ,,co$ si¢ dzieje”, w gr¢ wchodzi nie tylko odpowiedzialno$¢ i
zobowiazanie™, tu jest miejsce dla blysku, szcze$cia, przyjazni, erosu, goscinnosci. Hierogligiczny
tekst prowokuje (!) roszczenie do zauwazenia, poswigcenia uwagi. Inspiracja ptynaca z ,,drugiego
tekstu” wyzwala ,,0od-powiedz”. Jest to odpowiedz w stowie 1 w czynie (hetero-logika i hetero-
praktyka), bo zeby powiedzie¢ ,ty”, trzeba takze poda¢ reke¢ (Lévinas). Wspolna lektura
»hieroglificznego tekstu” przez wychowawcg / wychowawczynig i1 dziecko prowadzi do powstanie

nowego, wspolnego ,.tekstu”. ,,Hieroglificzny tekst” — jako dar (dziecka), ,,Gabe”, i po§wigcenie si¢

dziecku, ,,Hingabe”, rodzi solidarno$¢, nowa wspoélnote dorostego i dziecka.

przektad: Antoni Buchner, 16 IX 2013

50 A. Camus, réwniez w nawiazaniu do S. Weil, zwraca w swoich pismach uwagg na tego rodzaju zwiazki.

51 E. Lévinas: Eigennamen. Meditationen iiber Sprache und Literatur (przektad niemiecki). Monachium / Wieden
1988, str. 77.

52 S. Sandherr: Das Antlitz des Anderen als Anfrage und Aufgabe. Verantwortung und Subjektivitit in der Philosophie
Emmanuel Lévinas’. Loccum 54/99, str. 36.

53 W swojej ksiazce ,,Wenn Gott ins Denken einféllt” (w przektadzie niemieckim), Freiburg 1985; E. Lévinas idzie tym
,Sladem”.
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